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Contrariamente ao que se costuma pensar, sao
muitos os rostos que o isldo apresenta e diversas
as correntes de pensamento - teoldgico, filosofico,
juridico, sapiencial... - geradas ao longo da histéria.
Um exemplo nos é dado pelo tema da liberdade (e a
sua companheira, a responsabilidade, que aparecem
invariavelmente de maos dadas na sensibilidade isla-
mica). Com efeito, nem a filosofia (), nem a teologia
(kaldm), nem mesmo a gnose (tasawwuf ou sufismo)
islamicas foram unanimes na hora de interpretar as
diferentes passagens no Alcorao relativas a liberdade
do ser humano. Enquanto os tedlogos um‘tazilies, por
exemplo, caraterizados pelo seu marcado raciona-
lismo, defendem a liberdade como um dos atributos
especificos do ser humano enquanto criatura livre, os
tedlogos ash’aries, para quem a fé (iman) é diferen-
te da racionalidade, marcando ao longo da histéria
a ortodoxia isldmica, consideram por sua vez que a
liberdade humana se limita a cumprir os mandamentos
divinos, sabendo que, tal como explicita o proprio
texto coranico, “Al-lah nada pede a alguém para além
das suas capacidades” (Cordo 2,286). Por outras pala-
vras, o ser humano é livre, mas somente para realizar
0 que Al-lah lhe outorgou o poder de realizar e a
principal preocupacdo da teologia ash’ari ndo é ou-
tra sendo a de fazer presente no mundo a imensidao
inalcancavel de Al-lah.

Mas, para além de tecnicismos, de distintos sig-
nificados teoldgicos e de um ou outro contra sentido
piedoso, o que nos interessa aqui e agora é oferecer
uma (podem existir outras!) visao sufi sobre a liber-
dade humana. Interrogar-se sobre a liberdade pode
perfeitamente ser um modo de se perguntar sobre o
que é o ser humano. Pois bem, nds somos mais (muito
mais) do que pensamos, mas menos (muito menos) do
que acreditamos. Ai esta, sinteticamente, a visdo co-
ranica do ser humano, tal como o sufismo, a dimensdo
interior do isldo, a sua gnose, desenvolveu ao longo
dos séculos. Com efeito, o ser humano, designado no
Cordo como jalifa (califa, segundo a transcricdo mais
corrente, ainda que também muito equivocada), isto
é, “regente”, “sindico” ou “vicario’ de Al-lah na terra,
é mais do que pensa. E é que o ser humano (a mulher
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também, subentenda-se!) alberga no seu interior um
pouco de chispa divina que é o que o converte num
ser plenamente humano, a condicdo, bem entendido,
de que atualize tal poténcia que, por desgraca, para a
maioria dos nossos contemporaneos, é algo hoje como
que um continente perdido (a expressdo é de Henry
Corbin).

Seja como for, somos humanos, plenamente hu-
manos, radicalmente, gracas a essa misteriosa chispa
divina presente no nosso interior. 0 divino humano,
algo que o proprio Aristoteles ja havia vislumbrado,

é 0 que na verdade nos humaniza. E o ser humano
divinizado (nao endeusado, como o vaidoso raciona-
lismo moderno!), e apenas ele, o insan al-kamil ou
ser humano universal dos sufies, pode ser considerado
um homem livre; ou, como diriam os indds, um jivan-
mukta, isto &, um libertado pela vida.

Ao mesmo tempo, o ser humano é menos (muito
menos!) do que se acredita. Aos olhos sufis, a ego-
latria, o pecado de se crer algo, é a maior das igno-
rancias, pois sup0e ignorar o principio do tawhid ou
unidade e unicidade divinas, quinta esséncia do isldo,
segundo o qual nada existe fora da presenca abarca-
dora de Al-lah. Dito de um outro modo: nada &, tudo
significa. Em consequéncia, o ser e o estar do sufi no
mundo nascem da compreensdo profunda de que nada
existe além de Al-lah, de que nada existe fora d’Ele;
por outras palavras, que tudo é sinal d’Ele ou aya em
arabe, donde deriva a palavra castelhana ‘aleya’, que
tanto designa os diferentes versiculos coranicos como
os sinais divinos da criacdo. Deste modo se poderia
dizer que tudo quanto existe & uma forma de Corao,
um Cordo-Universo cujos versos, que sdao 0s que ou-
torgam a homogeneidade necessaria do mundo e res-
pondem a logica imanente do cosmos, & preciso inter-
pretar, do mesmo modo que interpretamos o proprio
texto coranico.

Em resumo, dentro do ser humano convivem e
se unem o espirito de rih, a nossa dimensdo trans-
cendente, na qual se reflete a chispa do Ser divino,

e 0 ego da nafs, que forja, no ser humano comum, a
ilusdo de uma individualidade a margem do mundo,
existente em si mesma, que o incapacita para a visao



da unidade subjacente sob a multiplicidade. O sufi,
pelo contrario, é quem despertou do sono do ego e, por
consequéncia, ja ndo voltara a identificar-se com ele.

0 sufi é consciente da sua indigéncia ontoldgica
radical, sabe do seu nada e s6 assim conseguira viver
a plenitude do ser. Tudo é relativo exceto o absoluto,
e assim a sua verdade e a sua liberdade também. Ma-
wléna Rimi (m. 1273), poeta e mestre dos dervixes,
lancava aos seus uma fina adverténcia: Ndo ser nada
€ a condicdo necessdria para ser. Nao ser nada, para
ser tudo, que é outra maneira de expressar a verdade
contida no hadiz atribuido ao profeta Muhammad
segundo o qual ha que morrer antes de morrer.

0 ser humano é esse ser tdo particular através
do qual transita a Palavra (aqui forcosamente em
mailscula, pois é outra forma de se referir ao halito
vilta ou sopro divino). Trata-se, pois, de por-se numa
situacdo de maxima receptividade, tal como o repre-
sentam os dervixes girdvagos na sua incessante danca
circular (samd’); de criar as condigdes necessarias
para a abertura para ser capaz de o acolher todo, tal
como o expressam os célebres versos de Ibn’Arabi (m.
1240), o sufi da Mircia andaluza, que ndo sao uma
mera declaragdo inter-religiosa politicamente correta,
como por vezes se acreditou erradamente, mas uma
expressao culmunativa do tawhid espiritual sufi, o seu
paroxismo:

“0 meu coragdo adota todas as formas:

Pastos para as gazelas e mosteiro para o monge.

E um templo para os idolos, a Kaaba do peregrino,

As tdbuas da Tord e o livro do Cordo.

Sigo apenas a religido do amor, e dirijo-me para onde

As suas setas me levam,

Pois apenas o amor € a minha fé e religido».

Definitivamente, para o sufismo a liberdade huma-
na esta estreitamente ligada a sabedoria, entendida
aqui como o conhecimento encarnado do tawhid, que
é a abertura existencial ao divino. Apreender o ta-
whid, pois, até as suas (ltimas consequéncias, implica
conhecer a lei que rege a natureza real das coisas e
agir segundo essa lei. E certo que, aparentemente,
sao ilimitadas as possibilidades que se oferecem ao
ser humano durante a sua vida e, consequentemente,
a sua liberdade para escolher entre elas. Contudo,
ninguém deveria deixar-se enganar sobre o fato in-
questionavel de que toda a escolha errada, carente de
sabedoria, empurrara para caminhos cada vez mais e
mais limitados e limitadores.

Dai a insisténcia sufi em vincular intimamente
liberdade e sabedoria. S6 é plenamente livre quem co-
nhece a real natureza das coisas. E isso &, justamente,
0 que ensina um jogo como o xadrez, “jogo real” que
os persas importaram da India e adaptaram a sua cos-
movisao religiosa islamica. Seqgundo Titus Burckhardt,
o tabuleiro do xadrez, cuja forma mandalica é uma
representacdo simplificada dos ciclos cdsmicos, cons-
titui uma parabola do que poderiamos chamar de arte
real, uma parabola matematica na qual se manifesta a
relacdo interna entre a acdo livremente escolhida e o
destino inevitavel ou gadr.

Consequentemente, pouco, muito pouco, quase
nada tem a ver o mito moderno da liberdade com o
que aqui se afirma. Enquanto para o sufi, o fim supre-
mo da vida foi sempre o de conseguir libertar-se de si
mesmo, que é outra forma de se referir a aniquilacao
que pedia Mawlana Rami e que citamos anteriormente,
0 que hoje se procura, por vezes cegamente, é obter
e assegurar, a todo o custo, o0 maximo de liberdade
para si, independentemente em relacdo ao que seja.
Hoje, as condutas parecem livres, mas na verdade
estdo sujeitas tanto ao préprio auto-engano como a
manipulacdo exterior. E, novamente, o mestre persa
de Konya, Rami, quem diz: “O servo deseja libertar-se
do destino: 0 amante jamais deseja ser livre” (Masnavi
V, 2720 e ss.).

0 que muitas vezes se ignora é que a liberdade,
tal como a justica, é uma realidade originada no ser.
Libertar-se quer dizer identificar-se com ela, encarna-
la. Nao se trata, pois, de lutar por ela, como se se
tratasse de algo exterior, sendo de viver a partir dela.
S6 assim chegaremos a cumprir o imperativo sufi, nao
muito distinto do imperativo pindarico, de ser o que
na verdade ja somos, mas que entretanto esquecemos.

Aos olhos sufis, aprender é recordar; recordar e
atuar responsavelmente de acordo com o recordado.
Segundo isso, a responsabilidade, isto &, a nossa
capacidade pessoal de “resposta”, constitui o verda-
deiro coragdo da liberdade, como ja o haviamos dito.
Ser livre, pois, ndo é tanto emancipar-se de algo como
sobretudo sermos capazes de responder; responder
do mundo, por exemplo, e responder ao préprio mun-
do. Nao é certo que o sufismo constitua uma fuga
escapista da realidade ou que conduza ao quietismo.
Antes, o sufi espiritual convida a... fugir para o real!,
pois o certo é que o normalmente chamamos de reali-

dade ndo é o realmente real.
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