Un alitre lslam és possible

Llslam té, sens dubte, mala premsa en el mén
occidental d'avui, perd no cal negar que en aixo tenen
també la seva part de responsabilitat aquells musulmans
que es neguen a admetre que, com totes les religions, ha
de i pot adaptar-se als temps i evolucionar. Durant més
d'un segle i mig aquest ha estat el repte a qué s’han vist
enfrontats aquells musulmans que, conscients del retard
del mén musulma respecte als paisos desenvolupats i
industrialitzats occidentals, han buscat per tots els
mitjans un aggiornamento. La modernitzacié de les seves
societats passava per una confrontacié entre els
reformistes i els sectors conservadors que invocaven el
nom de la religi6é per impedir els canvis.

Un cas digne d'esment va ser la prohibici6 de
I'esclavitud en el Tunis de mitjan del segle XIX, que va
suscitar una reaccio en que les classes privilegiades que
se’n beneficiaven van aconseguir el suport de les classes
més modestes per reclamar el seu retorn, amb el pretext
que la religio la feia licita. Avui dia ningd, ni tan sols
els sectors més retrograds de l'islam, reivindiquen
I'esclavitud, malgrat que esta citada en I'Alcora. Una
prova de modernitzaci6 que hauria de donar peu a altres
posades al dia en la necessaria distincio entre religio i
politica.

Per a l'intel - lectual tunisenc Muhammad Charfi,
ministre d’Educacid del seu pais entre 1989 i 1994,
aquests terrenys conflictius que exigeixen una
modernitzacio a qué s'oposen els integristes, afecten
tres aspectes de la xaria (la llei musulmana), continguts
en l'estatut personal (clarament discriminatori per a la
dona), en el dret penal tradicional (els castigs corporals)
i la llibertat de consciéncia, és a dir, el dret a
I'apostasia. Aquest autor planteja, referint-se als
musulmans en el seu llibre Islam i llibertat (Editorial
Almed, Granada 2001), que «el nostre major problema, el
podero6s fre que impedeix la nostra emancipacio i el
nostre desenvolupament, és que estem encadenats al
nostre passat».

Proposa com a tasca urgent distingir el que és religio
del que és politic i establir la distincié neta entre un
islam divi i un islam huma, fet i interpretat pels éssers
humans. Per a ell, aquests tres ambits de la xaria que
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critica corresponen a I'ambit d'allo que s’ha creat pels
éssers humans i hauria d’aconseguir-se un consens per a
la seva modificacio, sense alterar en absolut el missatge
de I'lslam. Aquesta és una tasca dificil, que només han
estat capacos d'establir i d'imposar en determinats
paisos islamics els reformadors dotats de carisma i
capacos d'aprofitar conjuntures historiques de crisi i de
canvi. Tal va ser el cas de Kamal Ata Turk en la Turquia
de la immediata primera postguerra mundial abolint el
califat i establint un régim laic o el cas d’'Habib Burguiba
en el Tunis de la independéncia, modernitzant el dret de
familia abrigat per la legitimitat de la lluita contra la
colonitzaci6 i tenint el suport d'un parlament del qual
controlava el 100% dels vots. En ambdds casos cal
destacar la combinacié de coratge politic i de carisma,
dificils de trobar en altres contextos.

Podria haver estat aquest el cas del Marroc a la mort
de Hassan 11? Muhammad VI es va presentar en els seus
primers discursos després d'accedir al tron com un
reformador que denunciava la discriminacio6 de la dona,
defensant la necessitat de recuperar el retard i llangant
gestos que es van interpretar com la prova que estava
disposat a emprendre un cami reformista semblant al del
monarca espanyol a la seva pujada al tron, iniciant una
arriscada transicio. No obstant aix0, quan es van
presentar les primeres resistencies d'un banquer militar,
religids i financer, aquesta actitud valenta va anar
desapareixent. En la seva qualitat d’Amir al-muminin,
cap religios, no va tenir el coratge per exemple de
dirimir la querella que va enfrontar al govern Yusufi i el
seu «Pla d’Accio per a la integracié de la dona en el
desenvolupament» amb els sectors socials més
conservadors, encapcalats pels grups islamistes, tant si
es presentaven com a «moderats» 0 com a «radicals». El
Pla passava per una reforma timida del codi d'estatut de
la dona que afectava I'edat legal per contreure
matrimoni (elevar-la de 15 a 18 anys), a la tutela
matrimonial, a la substituci6 de la repudiacié arbitraria
per un divorci regulat, a la limitaci6 de la poligamia, a
la custodia dels fills, oposant-se que la dona la perdi per
un nou matrimoni o a la uniformitzacid de I'edat de



custodia (els 15 anys) tant per als fills com per a les
filles, aixi com alguna mesura relativa al codi de
nacionalitat, reconeixent com a marroquins els fills de
dona marroquina i pare estranger. Mesures, es dira, poc
«religioses», perd que els sectors conservadors van voler
impregnar d'aquest matis per negar-se al canvi.

Per la seva banda, el govern, dirigit pel socialista
Abderrahman Yusufi, a causa de la pressio exercida pels
conservadors al carrer (una manifestacié en Casablanca
va reunir entre 600.000 i 800.000 persones en contra
dels canvis) no va tenir el coratge de descontaminar-les
de la seva impregnacid religiosa traslladant el conflicte
al monarca, qui, al seu torn, va deixar dormir el tema
més de dos anys fins que al setembre de 2003 torna a
replantejar-se novament per una comissio reial presidida
pel dirigent conservador del Partit de I'lstiglal,
Muhammad Bucetta, durant molts anys ministre d’Afers
Exteriors. Es va perdre una ocasi6 d'or per posar les
bases d’'un Marroc modern i democratic. Sobretot per
deixar clar que la xaria, la llei musulmana, és la llei que
els homes han fet reinterpretant el llibre -I'Alcora- i la
tradicid -la sunna-, textos sagrats de I'lslam. Pero aqui
és on és més dificil posar d'acord els distints corrents.

Potser convé relativitzar aquestes dificultats
recordant la crispaci6 social que van produir al seu dia
debats que també fregaven el fet religios a Espanya, com
va ser el cas del divorci o I'avortament. En el primer cas,
la soluci6 que es va adoptar a Espanya va provocar el
malestar de les institucions religioses, mentre que, en el
segon, el retall a les propostes inicials van provocar la
frustracié dels col-lectius o partits que haguessin volgut
anar més lluny. Aixi ocorre sempre amb les lleis que
xoquen amb el fons de les conviccions religioses d'una
majoria. | no obstant aix0 s'acaba per aconseguir un
compromis (diferent segons el moment i la correlacié de
forces) quan se separa nitidament el fet religios del
politic.

Queé fa, no obstant aixo, que en el mon islamic -i dic
bé, en el mén islamic i no en I'«islam»- aix0 sigui més
dificil? La rad no és una altra que el fet que les societats
islamiques, majoritariament, estan encara dominades per
una ideologia patriarcal, autoritaria i arcaica, difosa des
de la familia i I'escola, que dificulta el dialeg i el canvi.
Cal afegir-hi que més de la meitat de la seva poblacié és
analfabeta, la qual cosa afavoreix que els demagogs que
controlen el camp religios hi facin forat facilment.
Demagogs com els régims politics que, sense legitimitat
democratica, han manipulat la religio tractant de
convertir-la en instrument de control de la poblaci6 per

fer front als grups fonamentalistes que, amb una altra
forma de demagogia populista, han trobat precisament
en la religid el terreny on combatre'ls. La religio, que
havia anat separant-se timidament del terreny politic al
llarg de la primera meitat del segle XX, ha retornat a
imbricar-se en el fet quotidia.

Res no ha ajudat a frenar aquest procés, la fossa
creixent que s'ha establert entre aquest Occident
distorsionat i els paisos islamics, una fossa que és
essencialment social i economica pero revestida de xoc
civilitzacional. La proteccié que el cap d’aquest
Occident, Estats Units, ha donat a una injusticia
manifesta contra el poble palesti practicada diariament
pel govern israelia des de I'esclat de la segona intifada
al setembre de 2000, ha fet que es radicalitzin els grups
que creuen trobar en I'islam la soluci6 a tots els
problemes. L'11 de setembre de 2001 suposara una passa
endavant en I'escenificacio d'un xoc que, sens dubte, no
fara sin6 ajornar en diverses décades aquest canvi
necessari per al mén arabo-islamic i que guerres com la
d’Irag no aconseguiran imposar-lo per la forca. Aquest
canvi només vindra, com assenyala el citat Muhammad
Charfi, a través de I'educacio i del contacte amb altres
costums i altres cultures. Quelcom que pot tardar potser
en alguns casos més d'una generaci6, pero que dependra
sempre dels diferents paisos, aixi com del coratge politic
i del taranna reformador dels qui estiguin cridats a
dirigir-los.

El canvi no vindra, doncs, en I'«islam», aixi en
abstracte, sind en contextos concrets del moén islamic,
on s'aconsegueixi un consens que permeti aquestes
reformes. | no perqué I'«Islam» -aixi amb majdscula-
sigui quelcom incanviable, sin6 perqué no hi ha en ell
una institucié englobadora capag de dur a terme un
Congrés del tipus del Concili Vatica Il. Els canvis
concrets en contextos nacionals concrets exigeixen
sobretot i primer que res I'elevacid del nivell cultural
d'aquests pobles mantinguts en l'ignorancia per unes
elits que, no ho oblidem, han viscut llarg temps
enfeudades en un Occident que mai no es va preocupar
dels efectes sobre si d'aquesta incultura, viver de tots
els fanatismes, d'actituds xenofobes i d'un odi acumulat
que és sobretot sacial i economic davant la profunda
injusticia sobre la qual esta construit el nostre mon
d'avui.
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